دروس في الكفاية (الجزء الثاني)

درس 28
      أعوذ بالله من الشيطان الرجيم بسم الله الرحمن الرحيم والحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أشرف الخلق سيدنا ونبينا محمد وآله أجمعين الطيبين الطاهرين واللعن الدائم والعذاب الأليم على أعدائهم أجمعين إلى قيام يوم الدين .

     اللهم اخرجنا من ظلمات الوهم ، واكرمنا بنور الفهم ، الله افتح علينا أبواب رحمتك وانشر علينا خزائن علومك برحمتك وأنت أرحم الراحمين .

      كان كلامنا المتقدم في بيان أنّ الامتثال الظني له صور متعددة : الصورة الولى ان لا يقوم على الظن دليل وبالتالي يتعين الامتثال الإجمالي . 

والصورة الثانية : ان يقوم دليل معتبر على التعبد بالظن وهذه الصورة لهاشقان تارة يكون الدليل معتبر مقيدًا للتعبد بالظن في صورة عدم إمكان التعبد بالعلم الإجمالي او بالعلم مطلقًا اعم من ان يكون غجماليًا او تفصيليًا ، إذا كان الأمر كذلك يكون التعبد بالدليل الظني في طول الامتثال الإجمالي أما إذا كان الدليل المعتبر قائمًا على التعبد بالظن مطلقًا يعني دون تقييد فسوف يكون التعبد بالظن في عرض التعبد بالعلم الإجمالي وفي الصورة الرابعة والخامسة قلنا أن يقوم الدليل ويكون الدليل معتمدًا على تمامية مقدمات الانسداد وتمامية مقدمات الانسداد تارةً  نجعل منها من هذه المقدمات عدم جواز التعبدي بالاحتياط لوجود محاذير اللعب والعبث بأمر المولى وما إلى ذلك من أمور ، فحينئذ يتعين بهذه الصورة ماذا ؟ التعبد بالظن ويبتني على هذه الصورة تعين الاجتهاد أو التقليد وبطلان عبادة تارك طريقي الاحتياط او التقليد أما إذا كانت مقدمات الانسداد تامة ولكن من جملتها عدم وجوب الاحتياط مو عدم جواز العمل بالاحتياط مع عدم الوجوب فحينئذ يكون التعبد بالظن في عرض التعبد بالعلم الإجمالي كان هذا هو خلاصة ما تقدم .

- أحد يسأل أو يستفسر يقول ( .......... ............. ) وأجاب الشيخ  حسين – يصير في عرضه في عرض الإجمالي - أحد يسأل أو يستفسر يقول ( .......... ............. ) وأجاب الشيخ  حسين – لدينا دليل يقول اتبع خبر الثقة دليل مثلاً قطعي ييقول له إعمل بخبر الثقة - أحد يسأل أو يستفسر يقول ( قد يكون هذا مقيد بعدم العلم  ) وأجاب الشيخ  حسين – نحن قلنا في فرض عدم التقييد ، فلنا هنا صورتان : صورة أنه يقيد يقول إذا يمكن علم تفصيلي او إجمالي ما يجوز - أحد يسأل أو يستفسر يقول ( مقيد بعدم إمكان العلم الإجمالي  ) وأجاب الشيخ  حسين – يصير في عرضه في عرض الإجمالي – إي إذا قُيد يعني ما عندك علم مطلقًا لا تفصيلي ولا إجمالي فحينئذٍ نتنزل إلى التعبد بالظن اما مع فرض ماذا ؟ وجود علم تفصيلي أو إجمالي فالمتعين هو ماذا ؟ التعبد بالعلم الإجمالي ذكرنا صورتين في هذا .

- أحد يسأل أو يستفسر يقول ( الصور الخمس في إمكان الظني والإجمالي هل مع إمكان العلم التفصيلي كما هو أول مبحث السابع ) وأجاب الشيخ  حسين – يصير في عرضه في عرض الإجمالي – إي مع  إمكان .

    طيب ؛ كلامنا في هذا اليوم في أنّ الإمارة تختلف عن القطع باعتبار أنّ القطع قلنا إنّ الحجية للقطع لازم ذاتي بمعنى أنه يستحيل انفكاك الحجية عن القطع ، الكلام في الإمارة هو أنّ الحجية ليست من اللوازم الذاتية للإمارة بل أكثر ، أنّ الإمارة بحد ذاتها ليست مقتضي للحجية ، انتبهوا ؛ مو فقط الإمارة يعني ليست بعلة للحجية كالقطع بل حتى مقتضي يعني جزء العلية المقتضي هنا بالمعنى الأعم بل حتى بنحو الاقتضاء الإمارة لا تدلل على الحجية ، عجيب ؛ يقول نعم ؛ ونحتاج لتكون الإمارة حجة إلى دليل يدلل على حجيتها إذا ما عندنا دليل يدلل على حجية هذه الإمارة فالحجية ليست بلازم ذاتي لها والإمارة أيضًا مو مقتضي حتى نقول مع انتفاء المانع يؤثر المقتضي في المقتضى أصلاً الإمارة ما تدلل على الحجية إلاّ من خلال الدليل الخارجي الذي يقول الإمارة ماذا ؟ خذْ بها ، إعمل بها ، هي حجة وهذا الدليل الخارجي على قسمين أو قولوا على ثلاثة أقسام : القسم الأول : أن يوجد لدينا دليل خارجي قطعي يجعل لنا الإمارة حجة ، القسم الثاني ان يكون لدينا دليل قطعي عقلي ، اش مثل ؟ يقول كما إذا تمت مقدمات الإنسداد وقلنا بعد تمامية مقدمات الانسداد العقل يحكم بحجية الإمارة هذا على مبنى الحكومة ، القسم الثاني ان يكون لدينا دليل قطعي – عبروا عنه اصطلاحًا هذا لا تشاح في الاصطلاح – قطعي شرعي أو عقلي شرعي قولوا ، هذا تعبير جديد من عندنا حتى لايضاح المطاب ، اشلون هذا ؟ يقول أن تتم مقدمات الانسداد ونقول بعد تمامية مقدمات الانسداد العقل يستكشف - مو يحكم - حجية الظن لدى وعند الشارع المقدس حينئذ نقول بحجية الإمارة وأما إذا لا دليل قطعي شرعي ولا دليل قطعي عقلي ولا دليل عقلي شرعي – الذي نحن جبناه قلنا لا تشاح في الاصطلاح الثالث – فحينئذ الإمارة ليست بحجة مش حجة ، عجيب لأنّ الإمارة اش تفيدنا ؟ الظن والظن ليس بحجة في إثبات التكليف ولا في اسقاط التكليف ، يقول عجيب ؛ يقول لا تتعجب لا في إثبات التكليف ولا في إسقاط التكليف ، الظن ليس بحجة في إثبات التكليف ولا في اسقاط التكليف يعني جائت لي إمارة قالت لي صل ركعتين إذا شفت الهلال مرتين ، هذا مو حجة الإمارة أنا شفت الهلال فعلاً مرتين بس هذه الإمارة حجة ؟ ما تثبت التكليف ، طيب ؛ ولا في أيضًا في إسقاط التكليف ، اشلون يعني ؟ أنا عندي يقين بوجوب صلاة العصر عليّ وتالي ظنيت يعني ظننت – بس أنا أعبر ظنيت لي قصد يعني – ظنيت أني صليت العصر معاي ؛ أيضًا هذه الإمارة مش حجة ، الظن هذا مش حجة بل يجب عليّ ان آتي بثصلاة العصر ، لماذا ؟ لأنّ عندي اشتغال يقيني يقتضي الفراغ اليقيني وما أقدر أعتمد على هذا الظن هذا الذي حصل عندي وقام لديّ يقول لي تراك إي صليت العصر أكُ دليل ظني يقول صليت العصر ، الإمارة مش حجة لا في إثبات التكليف ولا في اسقاط التكليف بس يقول بعض العلماء خالف في ذلك ونُسب إلى البهباني وإلى الآغة جمال الدين الخنساري هذا واحد عالم كبير هذا الآغه جمال عنده حواشي على اللمعة يظهر منه هذا شنهوا : أنا الحواشي ؟ أنه فلته في قدراته العقلية والفكرية والعلمية هو وأبوه ، هو عبقري وأبوه عبقري سبحان الله يمن على من يشاء من عباده إي هو عالم كبير وأبوه الآغه حسين أيضًا عالم كبير ، عنده ماذا ؟ مشارق الشموس في شرح الدروس وأيضًا ماذا ؟ فد عالم وتتعب بعد وأنت تقول عالم ، معاي ؛ إي نحن كلامنا الابن الآن مو الأب ، شيقول الابن ؟ قال الظن حجة في اسقاط التكليف بس هذا الذي قال بس ما بيّن شنهوا ؛ الدليل على وجود الفارق بين حجية الظن في اسقاط التكليف وبين عدم حجية الظن في اثبات التكليف ما قال ، يقول الأخوند أنا اتصدى أتبرع من عندي أقول لعلّ في نظره شيء ما بينه ، يقول شوف نحن لماذا نقول الظن ليس بحجة ؟ يقول لأننا لو ظننا بإسقاط التكليف باقي عندنا احتمال العقاب واحتمال العقاب منجز بحكم العقل لأنّ العقل يقول بوجوب دفع الضرر المحتمل فلذلك نقول ما يمكن ندفع الضرر المحتمل بالظن لأنّ هذا الظن ما يدفع لنا الضرر المحتمل ، بس يقول بما أنّ الآغة جمال هذا وجوب دفع الضرر المحتمل بنظر العقل هذهه القاعدة التي تقول بوجوب دفع الضرر المحتمل يقول العقل ما يحكم بوجوب دفع الضرر المحتمل ، نعم ؛ وبالتالي فلو ظنّ العقل يعني حصل لدينا ظن قام لدينا ماذا ؟ إمارة ظن بسقوط التكليف لكان هذا الظن حجة يجوز لنا أن نعول عليه انا الآن ما ادري صضليت العصر وإلاّ ما صليت العصر ، عندي ظن أنني صليت العصر أقول هذا ظني ما شاء الله ، نعم ابني عليه وأقول صليت العصر إنْ شاء الله ، معي أنتم ؛ شفت اشلون لماذا ؟ يقول لأنّ القاعدة القائلة بوجوب دفع الضرر المحتمل ليست بتامة وبالتالي حتى لو احتملت بقاء التكليف المرتب عليه العقاب في عالم الآخرة أقول هذا بما أنا عندي ظن يجوز لي أن اعتمد على حجية هذا الظن وذاك الضرر المحتمل لا يجب بحكم العقل دفعه ، دفعه غير واجب معي أنتم ؛ طيب ؛ عرفنا الآن ؛ يقول عرفنا ، تالي يقول الأخوند فتأمل ، لماذا ؟ يقول شوف إذا كان الظن حجة في إسقاط التكليف للبناء على عدم وجوب دفع الضرر المحتمل صح ؟ نقول صح ، راح يصير عندنا الظن ماذا ؟ حجة ايضًا في اسقاط التكليف مو فقط الظن حجة عندنا في اسقاط التكليف بل الاحتمال حجة في اسقاط التكليف لماذا ؟ يقول لعدم وجوب دفع الضرر المحتمل معاي ؛ لأنّ مو فقط نرتب الحكم هذا على الظن بل حتى على الاحتمال فكما أنّ الظن يقول لنا بأنّ ذلك التكليف الذي يترتب عليه العقاب على فرض ثبوته في ذمتنا عقلنا يقول ذاك ما يجب دفعه سواءًا قام ظن على سقوطه أو قام احتمال على سقوطه فبعد ليش الآغة جمال رحمه الله خصص حجية الظن بسقوط التكليف شان قال لا ، الظن يا به حجة في إسقاط التكليف والاحتمال أيضًا حجة في إسقاط لعدم وجوب دفع الضرر المحتملل ، فيبدو أنّ عنده فد شيء بس نحن ما توصلنا له - أحد يسأل أو يستفسر يقول ( لأنه قد نقول أنه لا صحيح لا يجب دفع الضرر المحتمل لكن يجب دفع الضرر المظنون فما زلت احتمل بسقوط التكليف يكون الضرر مظنونًا فيجب دفعه   ) وأجاب الشيخ  حسين – هذا الاحتمال وجيه لو كانت قاعدة وجوب دفع الضرر المحتمل لها شقان معاي ؛ إنّ الاحتمال تارة يكون بمعنى الظن وتارة يكون بمعنى الاحتمال ولكن العلماء قالوا ماذا ؟ وجوب دفع الضرر المحتمل بشكل عام الذي يشمل ماذا ؟ الاحتمال والظن مالم يصل إلى ماذا ؟ ما يبني عليه العقلاء وهو الاطمئنان أو العلم وإلاّ لكان كلامكم وجيه بس خلاف ما يذهب إليه العلماء من أنّ الاحتمال يشمل كل الأقسام - أحد يسأل أو يستفسر يقول ( إذا كان يجب دفع الضرر المحتمل من باب أولى أنه يجب دفع الضرر بالظن ........ ) وأجاب الشيخ  حسين – أنا أفهم شتقول ، نقول له دليلك يا الآغه جمال يعني انك تقول انّ الظن يوجب سقوط التكليف باعتبار أنّك ما ترى وجوب دفع الضرر المحتمل فحتى الاحتمال ايضًا يوجب ماذا ؟ سقوط التكليف ، تقول أنت لا ، انتبه أنت تريد تقول شتقولنا ؟ تقول القاعدة العقلية تقول يجب دفع الضرر المظنون أما دفع الضرر المحتمل هذا ما يجب ، نقول له من أين نقدر نفهم أنّ القاعدة العقلية تقول هالشكل ، بناءًا على كلامك تصير هالشكل ، النتيجة تصير هالشكل بينما القاعدة العقلية هي عامة تشمل كل الشقوق المحتمل والمظنون ، معاي  ولذلك نقول لعل الآغه عنده مطلب دقيق يعني ما نستعبد على عقليته هذا الوقاد أنّ عنده فد شيء ماذا ؟ ما أبانه . طيب ؛ انتهينا الآن من هذا .

   المطلب الآخر هو في بيان إمكان التعبد بالإمارة وعدم لزوم محذور ، انتبهوا ؛ عندنا كلام هل يمكن أن نتعبد بالإمارة ام لا يمكن ان نتعبد بالإمارة باعتبار وجود محذور ؟ ما هو المحذور ؟ وهو أنّ الله  تبارك وتعالى لو تعبدنا بالإمارة للزم من تعبد الله لنا بالإمارة محال وكل شيء يلزم منه المحال محال فتعبدنا بالإمارة يلزم منه محال فهو محال يعني لا يجوز لله أن يتعبدنا بالإمارة ، لماذا ؟ سوف يأتينا لأنه لو تعبدنا بالإمارة يلزم الجمع بين المثلين او الضدين والجمع بين المثلين أو الضدين محال فلا يمكن أن يتعبدنا الله بالإمارة ، يقول شوف نحن اولاً نريد ان نبحث هذا المطلب في محورين : 

المحور الول : هو أننا عندما نقول في إمكان التعبد بالإمارة نقصد شنهوا ؛ الإمكان بالمعنى الأعم يعني سلب ضرورة الطرف المقابل يعني مثل إذا قلت زيد ممكن بالإمكان العام يعني أنه شنهوا ؛ يعني أنّ عدمه ليس بضروري في قبال شنهوا ؛ في قبال شريك الباري الذي عدمه ضروي في قبال ماذا ؟ المحالات كل شء محال ذاتي يصير عدمه ضروري يعني ما يحكم أنه يتحقق مثل اجتماع النقيضين مثل اجتماع الضدين وهلم جرا ، يقول إذن لما أقول نعم يمكن التعبد بالإمارة يعني أنّ عدم التعبد بالإمارة انتبهوا ؛ ضرورة عدم التعبد بالإمارة مسلوبة فهو ماذا ؟ ممكن بالإمكان العام يعني سلب ضرورة الطرف المقابل ، طيب ؛ هذا البحث الأول انتهينا .

- أحد يسأل أو يستفسر يقول ( .......... ............. ) وأجاب الشيخ  حسين – مقصودنا أنه مو مستحيل بالاستحالة الذاتية كالجمع بين الضدين والنقيضين وكشريك الباري محال نقول أصلاً ما يمكن أن يصدر من الله تبارك وتعالى امر بأن يتعبدنا بالظن او بالإمارة مستحيل هذا يقع على حد الجمع بين الضدين والنقيضين ، معاي ؛ يقول هذا الكلام ما احد قاله ما احد ذهب إلى استحالة أن يتعبدنا الله تبارك وتعالى بلظن بالإمارة لأنّ في تعبده لنا بالإمارة محال ذاتًا فالامكان بالمعنى العام موجود ما أحد يناقش فيه بس عندنا فقيه فطن من قدماء أصحابنا يعني من القهاء القدماء كلش اسمه ابو جعفر ابن قِبَا كعدا على وزن عِدَا ، اش قال هذا الفقيه الفطن ؟ قال شوف التعبد بالظن ممكن ذاتًا بس مستحيل وقوعًا لماذا مستحيل وقوعًا ؟ لأنّ الله تبارك وتعالى لو أراد ان يتعبدنا بالظن للزم كما سوف يأتينا الجمع بين الضدين والمثلين فهو ممكن بس وقوع ماذا ؟ الوقوع محال يعني الآن انتبهوا ؛ ما عندنا نقول هذا واجب بالغير وبعد شنقول ؟ نقول ممتنع بالغير يعني مو ذاتًا ممتنع وإنما لانتفاء علته الموجبة لتحققه امتنع مثل أنا الآن واجب لماذا ؟ لأنّ علتي اقتضت أن اتحقق يعني أنّ علتي تامة يعني انّ جميع أبواب عدم وجودي مسدودة فلذلك ماذا ؟ تحققت يعني وجبت بالغير فتحققت لأنّ يقولون الشيء ما لم يجب لم يوجد مر علينا طيسب ؛ صح أنا الآن وجدت لماذا ؟ لأنّ جميع أبواب عدمي انسدت ، تعال أنا الآن اشوف شنهوا ؛ حفيدي التاسع ، الآن حفيدي التاسع موجد يعني ابن ابن اب ابن الذي حفيدي الثامن موجود ؟ الآ ممتنع مش موجود لأنّ يتوقف على وجود حفيدي رقم واحد واثنين وثلاثة وأربعة إلى الثامن حتى ذاك بعد ماذا ؟ يجيب الحفيد فإذن أقول الآن حفيدي رقم هذا تسعة مستحيل وقوعه لأنّ الآن مش موجود بس هو ممكن ذاتًا وإلاّ مش ممكن ؟ ممكن ذاتًا ، لما تقول هذا ممتنع ، أقول لك نعم ؛ ممتنع وقوعًا لأنّ علته بعد مش موجودة فالامتناع شينسميه هنا ؟ امتناع وقوعي يعني مستحيل وقوعًا مو مستحيل ذاتًا ، انتبهوا ؛ فرق بين المعنيين ، ابن قبا شيقول هذا الفقيه الفطن ، قال الإمارة في حد ذاته ما أحد يقدر يقول لك هذا مو ممكنة أنّ الله يتعبد لنا بس ممتنعة ماذا ؟ بالغير لأنّ لو تعبدنا بهم جاءنا أشكال ماذا ؟ جمع بين الضدين وبين المثلين ، بين ما أدري شنهوا ؛ الذي راح يمرون علينا الإشكالات فهي مستحيلة لكن شنهوا الاستحالة هذه ؟ بالغير يعني ممكنة ذاتًا وممتنع بالغير مثل أنا الآن ممكن وحفيدي أيضًا ممكن ذاتًا بس هو ممتنع الآن لأنّ يتوقف على ماذا ؟ مجموعة من العلل بعدُلما توجد لاحظنا ؛ يقول الآن عرفنا هذا المطلب الأول ، ترى هذا فهم المطلب الأول يفهمنا اشلون نرد على ابن قبا لأنّ يقول واجد هنا اشتبهوا في فهم كلام ابن قبا ، عجيب ؛ هذا كلام ابن قبا يعني صعب ؟ يقول واجد صعب هذا لابد تعرف وين المحال ذاتًا والمحال وقوعًا وتفرق ويصير عندك اشوية المام بالفلسفة ودقيق بالتعبيرات ولا تستعجل يعني يمكن واحد يستعجل يقول ممكن استاذنا الي هو الشيخ الأنصاري اش كد كبير استعجل جاء قال أنا أرد على ابن قبا ، قال إذا ششكنا في شيء أنّه ممكن او مستحيل نقول الشك في الامكان يعادل يساوق الإمكان ، العرف إذا شكوا في شيء أنه ممكن أو غير ممكن بنوا العرف العقلائي بنى على إمكان هذا الشيء ، هذا كلام من ؟ الشيخ الأنصاري ، فيقول له أنا أرد عليك يا بن قبا اشلون تقول مستحيل ، أنت اش تقصد من مستحيل ؟ مستحيل يعني يلزم من الجمع بين الضدين أو المثلين لا يبه نحن نشك أنه مستحيل او ليس بمستحيل نبني على أنه ممكن ، شفت اشلون نرد على ابن قبا عند الشيخ الأنصاري ، يقول له الأخوند عاد يا شيخنا الاستاذ الكبير ويا استاذنا الشيخ الكبير اشتبه عليك المطلب أولاً يكون تفرق بين الإمكان الذاتي والإماك الوقوعي وابن قبا ما يقصد أنّ هذا ممكن ذاتًا وإلا ممكن وقوعًا حتى تقول إذا شككنا في شيء أنه ممكن وإلا مش ممكن نبني على أنه ممكن لأنّ إذا شككنا أنّ في شيء ممكن وإلا مو ممكن قد يقال إنّ يبنى على الإمكان لكن بمعنى أي إمكان ؟ بمعنى الإمكان الذاتي يعني أنا إذا شكيت في شيء أنه محال ، واحد قال لي أنا شفت انسان له ثلاثة رؤوس وكل رأس في ثلاثة عيون ، أقول هذا مستحيل ؟ أقول يمكن يعني مو محال مثل الجمع بين الضدين والنقيضين يعني الإمكان هنا ماذا ؟ بالإمكان العام أحكم قد إذا شككت في شيء قد يقال بأنّ ماذا ؟ العقلاء يبنون على إمكانه الذاتي ، قد يقال ، نحن إلى الآن بعد ما وافقنا الشيخ بس إلى حدٍ ما يمكن نقبل هذا معاي ؛ بس لما تجي لي تقول لي ترى ذاك الشيء مستحيل وقوعًا يعني أنت تخبرني عنه تقول لي وقوعًا لا يتحقق أنا ما أبني على غمكان الوقوع من دون دليل ، لابد انا إذا أريد نقول حتمًا يتحقق اجتاج إلى دليل أروح أبحث وافتش وأسأل يعني مثل شنهوا ؛ لو جيت وأخبرتني قلت لي زيد بابن عمرو قتل عمرو بن زيد أصدقك ؟ هذا ممكن بس أنا إمكان ذاتي ممكن احتمله بس إمكان وقوعي احتاج إلى دليل أني أعرف زيد بن عمروا قتل عمرو بن زيد أو بالعكس احتاج دليل بحت انتبهوا ؛ يقول له الشيخ الأخوند يقول للإنصاري الإمكان الوقوعي الذي في كلامنا فقيهنا القديم الفطن موالإمكان الذي نقدر نثبته بحكم العقلاء وهو الإمكان العام يعني سلب ضرورة العدم بالنسبة للطرف المقابل ليس بهذا المعنى هو يريد هذا الفقيه شوف شيريد يقول لنا ؟ يقول لنا مسحيل وقوعًا ممكن ذاتًا فإذا أردنا أن ندلل على أنّه ممكن وقوعًا نحتاج إلى دليل ، نقول له الدليل الأول على الإمكان الوقوعي كذا والدليل الثاني كذاب نجيب له من الأدلة حتى إذا جاء تكلم يمنا هذا أبو جعفر ابن قبا قال مستحيل أن يتعبدنا الله بالإمارة ، نقول له اش تقصد اولا ؟ قال واضخح إذا انت دارس فلسفة أنا أقصد مستحيل وقوعًا ، معاي مثل الحفيد رقم تسعة معاي انتم ؛ ؟ نقول له معاك ، اتصدقوني ؟ أو ما تقدصوني ؟ نقول له ما نصدقك لأنّ عندنا دليل على الإمكان الوقوعي ، الدليل الأول كذا والدليل الثاني كذا ، ونرد كلام ابن قبا ، إي يقول له يكون اتسوي كذا يا شيخنا الأنصاري في ردك على شنهوا ؛ على ابن قبا مو تقول العقلاء إذا شكوا في إمكان شيء بنوا على إمكانه ، أولاً هذه القفاعدة مش مسلمة أنّ العقلاء يبنون على الإمكان ولو تنزلنا وسلمنا فهي في ماذا ؟ في الإمكان العام مو في الإمكان الوقوعي هذه ، الإمكان الوقوعي مسلم يحتاج إلى بحث وماذا ؟ وتتبع واستقراء حتى تشوف أنّ هذا ممكن وقوعًا وإلا مش ممكن وقوعًا ، عجيب ؛ يجي واحد يشكل على الأخوند يقول له أنت يا أخوند المفروض تتأمل قبل تشكل على استاذك لأنّ العلم هذا من أين جاء لك ؟ من استاذك فلا تستعجل في المطالب ، استاذك لعله انتبه له كلمات الفلاسفة والأكابر والعظماء وبنى على هذه القاعدة الإمكان ، يالله جب الإشكال ؟ يقول شوف ارجع إلى كلمات من ؟ الشيخ الرئيس ، بعد أك واحد فيلسوف أكبر من الشيخ الرئيس ، فيلسوف كبير الشيخ الرئيس عنده قاعدة يقول كلما قرع سمعك قرع يعني وصل إلى سماعك فذره في بقعة الإمكان حتى ......عنده واضح البرهان يقول كل شيء تسمعه فيه لا تقول هذا مستحيل ما اصدق فيه بل قل ممكن إلى أن يقوم لك الدليل على الاستحالة وشوف كلام الشيخ الرئس اش تحمل عليه عاد ؟ هذا يشمل الإمكان ماذا ؟ الإمكان العام ويشمل الإمكان الوقوعي ويشمل بعد كل معاني الإمكان هذا معنى عام وهذا بعد إذا قالت حذامي فصدقوها فإنّ القول ما قالت حذامي ، الشيخ الرئيس جاي يقول هذا الكلام ، إذا بتناقش شيخك الاستاذ الأنصاري ناقش الشيخ الرئيس إي لأنّ هذه قضايا فلسفية اسأل اهل الاختصاص فيها ، نحن الآن جبنا لك كلام الشيخ الرئيس شتسوي يا أخوند ؟ يقول أصلاً الشيخ الرئيس في وادي ونحن في وادي آخر ليس له ربط بمطلبنا مرة وحدة ، عجيب ؛ هذا العجيب بعد ، يقول نعم لا تتعجب يقول لماذا انا أقول الواحد ما يستعجل يحتاج اشويه ينمو اشوي اشوي إلى أن يصير عالم يقول هذا قصدي إنّ لابد أنه يتعلم اشوية من الفلسفة واشوية من الأصول واشوية من ذاك العلم إلى ان يلملم روحه على بعضها حتى يصير عالم ما يستعجل يكون الواحد ، يقول شوف الشيخ الرئيس رجمه الله مش قصده الإمكان الوقوعي نعم ولا قصده بعد الإمكان الذاتي أصلاً ما ينظر إلى هذه الأشياء ، عجيب اش قصده يعني أنت الآن جبت لنا معنى جديد ؟ يقول نعم ؛ يقول إذا جاءك واحد قال لك شوف شريك الباري محال ، الجمع بين النقيضين محال ، الجمع بين الضدين محال ، هذه محالات ذاتية يقول إذا أنت ما عندك الدليل القوي واضحة لك القضية بشكل بديهي لا تقول محال مثل ما قال لك حط احتمال – انقلب الشريط --- الذي يصدق بسرعة هذا مو عالم لأن ما يدري يقول إي قال ذاك الكلام وذاك كلامه صحيح وأنا وإياه هذا مو عالم ، العالم هو يعرف الأدلة فيقول كلام الشيخ الرئيس أصلاً مو في هذا الوادي  

     وصلى الله وزاد وبارك على سيدنا ونبينا محمد وآله أجمعين الطيبين الطاهرين .







